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ABSTRACT 

Yiğitbaşı Veli was born in 1505 at Sarıılımı. in Otlıoman Period. He 
is one of the biggest sufis ofTurldslı Mystic Tlıoııglıt and lıe is foımder of 
Alımediyya faction of Klıalwetiyya Sufi School. 

Marmaravi saysin lı is Ahvalü'l-Ebriir cale/d booklet practicing moral 
values is ittisaf and it nıeans Sufısm. Marmaravi says just as İslam is 
based on five pillars, so Sufism is. Ta/king li tt/e, eating !itti e, sleeping 
little, witlıdrawing in to solitııde, continiolls zik1: Eachof this pillars are 
co ncemed witlı otlıers. 

Sııji s actions llllist not contrmy to religious pillars. Sııji nıııst li s ten 
to lı is interi or voices. Sııji lllliSt interested in his lıem·t s evolııtion. Sııji 
paths are divided int o two first is riglıt and the second invalid. Marmaravi 
talks aboııt the sııji pat/ıs that are on the sım.ni path and out of this way 
in his bo ok Cami u' 1-Esrar. 

Yiğitbaşı Velf, doesn 't accept any ki nd of sufi that it is opposite 
religiolls rııles. A sııji way withoııt Kur 'an and Sunna/ı is inıpossible. 
Marmaravis sııji doctrine had a lot offollowers in his time and after in 
Anatolia. 

Keywords: Yiğitbaşı Velf, Tasawwııf, Tarika, Klıalwatiyya, Walıdat 
al- Wııdjııd, Wali 

Dı:, Yüzüncü Yıl Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Tasavvuf Anabilim Dalı. 
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GİRİŞ 

Türk tasavvuf düşüncesinin önde gelen temsilcilerinden biri olan 

Yiğitbaşı Veli Ahmed Şemseddin-i Marmaravi (91 0/1505), tasavvuf 

tarihinin en yaygın tarikatlerindenHalvetiyye'ninA/ımediyye ismiyle anılan 

kolunun müessisidir. Dini-cemiyet tarihimize geçen önemli hizmetlerinin 

yanında telirat ile de uğraşarak Türk kültür tarihinde tasavvuf düşüncesine 

ait pek çok eser kazandınnıştır. Biz bu makalemizde, onun kısaca terceme-i 

halini verdikten sonra, tasavvufve tarikat kavramlarını nasıl yonımladığını 

ve tarikatleri tasnifini ortaya koymaya çalışacağız. 

Osmanlı Devleti'ninSarulıan Sancağı'nınAklıisar Kazdsı'na bağlı olan 

Alarmara Köyü'nde 83911435 senesinde doğan Yiğitbaşı Veli'nin babasının 

adı İsa'dır. Çocukluk ve gençlik yılları Gölmarmara'da geçen Ahmed 

Şcnısccldin, bu yıllarda muhtemelen önce babasından, sonra da yöredeki 

medreselerden ilim tahsll etmiştir. Kendi de muhtemelen bir Halvetf şeyhi 

olan babası, onu daha sonra Uşak' ınKahaklı Köyü'nde irşad faaliyeti yürüten 

Halvetf şcyhi Alaaddin Uşşaki'ye (890/1485) manevi terbiye için 

göndemıiştir. Alaaddin Uşşaki'den seyr u sülukünü tamamladıktan sonra 

şeyhinin emriyle Manisa'ya halife olarak gönderilir. Önceleri çeşitli 

canıilerde va'z u nas'ih~tlerle halkı aydınlatan ve daha sonra şeyhinin ahirete 

irtihaliyle onun yeıine seccade-nişin olan Mannarav!, Cumhuriyet'ten sonra 

''Ada/w/e Malıallesi" adını alan, o zamanlar "Seyyid Hoca Malıallesi" 

ismiyle anılan yerdeki mescid ve tekkesinde mürşid olarak faaliyetlerini 

sürdürnıüş ve 910/1505 yılında aynı yerde vefat etmiştir. Yiğitbaşı Ve ll, her 

ne kadar taşrada neşr u hizmette bulunmuş olsa da döneminde oldukça 

etkilidir. Nitekim bir ara İstanbul meşayihi arasında çıkan ihtilafm çözümü 

için !~tan bu/'a çağrılmış ve_şeyhler arasındaki meseleleri hallederek birtakım 

~er'a muhalif tekkelerin tarikat eşyasına el koydunmıştur. Onun meşayih 

arasındaki meseldere yiğitçe işaretlerde bulunması, "Yiğitbaşı" ünvanı ile 

tanınmasına imkan venniştir. 1 

Keınalcddin el-Hariri, Tihycinii Ve.wiili '1-Hakôik. Süleymaniye Ktp., Fatih İbrahim Ef., 
430. c. I, \T. 53a; Mehıncd Sami, Esmeir-ı Esrıi1; İstanbul, I 3 I 6, s. 34-35; Hüseyin 
Vassftt: Se/ine-i Evliyô. Siilcynıfıniye Ktp., Yazma Bağışlar, 2308, c. IV, ss. I 56- I 57; 
S:idık Vicdani, Tomar-ı Turuk-ı Alı):ve, Yayına Haz.: İrfan Gündüz, (Tarikat/er ı·e 
Silsileleri), Endenın Kit., İstanbul, 1995, s. 232; Bağdaılı İsmail Paşa, Hedi_ı:Fclii '/
Ari/in. Tashih: Kilisli Rifat Bilge, İbnü'l-Emin Mahmud Kemal İnal, Milli Eğitim 
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1. YİGİTBAŞI VELI'NİN "TASAVVUF" ve "TARIKAT" 
KAVRAMLARINA BAKIŞI 

Her sfıfi ve mutasavvıfın kendi içinde bulunduğu hal ve makama göre 

çeşitli tanımlamalarda bulunduğu tasavvuf, 1 en kapsamlı tarifiyle; Kur'an 

ve sünnette yer alan, insanın derfıni yönüne ve gönül terbiyesine işaret eden, 

maddenin ve dünyanın geçiciliğini işleyen, kalbi davranışları esas alan 

Basımevi, İstanbul, 1951, c. I, s. 1 38; Bandırmalızlide Ahmed Münib, Mir 'dt ii ~-Turuk. 
İstanbul, 1306, s. 3 1; Bursa lı Mehmed Tahir b. Rifat,A_rdın Vildyetine Mensıib M eşeiyi lı, 
Ulemô. Şuarô, Miiverrilıin ve Etibbdnm Terelcim-i Alı vd/i, Hazırlayan: M. AkifErdoğdu, 
İzmir, 1994, s. 1 7; Bursa lı Mehmed Tlihir Efendi, Osman h Miie/l(fleri, Hazırlayanlar: 
A. Fikri Yavuz-İsmail Özen, Meral Yayınevi, İstanbul, Trs., c. I, s. 225; Çağatay Uluçay
İbrahim Gökçen, Manisa Tarihi, İstanbul, 1939, s. 124; İbrahim Gökçen, Siciliere Göre 
XVI. ve XVJJ. As tr/arda Samhan Zıiviye ve Yattr!an, İstanbul, 1946, s. 22; M. Çağatay 
Uluçay, Manisa Ün/ii/eri, Manisa, 1946, s. 95; Menôktb-t Yiğitbaşt Şey/ı Alımed Efendi 
(k. s.). (Anonim Eser), Atatürk Kitaplığı, Osman Ergin Yazmaları, 194/2, vr. 8b 

2 Mesela: Tasavvuf, i !il hi ahiakla ahlliklanmaktır. (Abdurrezzlik ei-Kaşlini, Mu 'cem u 
lstt!ôluiti :1·-Sı(jiyye [lstt!ôlıôt], Tahkik: Abdu'I-AI Şahin, Dliru'l-Menlir, Kahire, 1992, 
s. 156) Zlihiren şerlatin adabına vakıf olup onun zahiri hikmetlerini batında ve batıni 
hikmetlerini de zlihirde görebilmektir. Bu iki (zahiri ve batıni) hikmetin edeplerine vakıf 
olan kimse kemale erer. (Muhyiddin ibn Arabl, ei-Fiitıi/ıôtii '1-Mekkiyye, Neşreden: 
Osman Yahya-ibrahim Medkür, Kah i re, 1392-1410/1972-1990, c. XIII, s. 162: es-Seyyid 
eş-Şerif Ali b. Muhammed el-Cürcfinl, et-Tr.t'r[(ôl, Haz.: Muhammed Abdülvahid et
Tübil-Ömer Hüseyin el-Haşşiib, Mısır, 1306 H. ( 1888-89 M.)'den ofset baskı: Beyrut, 
ts .. ss. 26-27) Allah 'ın, ilahi keliimını anlamak ve ilahi hitabından hüküm çıkarmak 
üzere dostlarının gönliine açtığı bir keşfve ilham il midir. (Ebü Nasr Sen·lic et-Tfısi, ei
Liitlla'. Terc.: Hasan Kilmil Yılmaz, (İs/ôm Tr.tsavvt!/it). İstanbul, 1996, s. 20) Kalbierin 
kirlerden temizlenmesi, yaratık I ara karşı güzel davranmak ve şer'i konularda Resı11ulliih 'a 
tabi olmaktır. Mülkiyet ve varlık iddiasından uzaklaşarak göklerin yaratıcısına bağlanıp 
be~erl sıfatiara esiiretten kurtulmaktır. (et-Tfısl, e/-Liima ', s. 27) Nefs in tüm haz ve 
isteklerini terk etmektir. ( Abdiiikerim el-Kuşeyri, cr-Risdleji 't-Tr.tsavvuf: Beynıt. ı 990. 
s. 439: Ali b. Osman el-Cü Iliibi el-Hucviri, Keşjii '1-!V/ahcıih, Terc.: Süleyman Uludağ. 
(Hakikat Bilgisi). İstanbul, 1982. s. 1 1 7) Kitap ve sünnete dört elle sarılmak. h eva, 
heves ve bid'atlere uymamak. şeyhlcre hürmet etmeye biiyük değer vermek. yaratılanı 
hoş görmek, vird ve zikre devam etmek, nıhsat ve te'villcrc göre hareket etmeyi 
bırakınaktır. (el-Kuşeyrl. er-Ri.wile, s. 438) Kulun. her vakitte, o vakitte işlenmesi en 
uygun olan amcllc meşgul olmasıdır. ( el-Kuşeyrl, er-Risôle. s. 280; Ebü Ha fs Şihi\büddin 
Ömer es-Sührevcrdi. ;/l'(irijii '1-Maôri( [Awir(D, Tere.: Hasan Kfımil Yılmaz-İrfan 
Gündüz. (Tr.ısaı·ı·ı!fim Esas/an), İstanbuL 1990, s. 69) Mi.iccrn:d bir tcvlıld. sema 'ı 
anlamak. iyi geçimi i olmak, başkalarını tercih etmeyi (is<ir) tercih etmek, seçim yapma 
yetkisini (ihtiyar) terk etmek, sürat! i vecd, havatın ke:71" <.:i mc k. çok sefer yapmak, 
kazanmayı (iktisfıb) bırakmak ve mal biriktirmeyi haram saym3ktır. (Ebü Bekir 
Mıılıamıned b. islıak cl-Buhiirl el-Kelabiizi. ei-Taarmf"/i-Mc:::lıeN Elı/i'l-Tr.t.l"aı·ı·uf." 
Diına~k. ı 9X6. s. 89) Tasavvufkavramı şu eserlerden karşılaştırmalı olarak incelenebilir: 
eı-Tüsi.ei-Liima ·.ss. 14-27: el-Kuşeyri,er-Risô/e, ss. 279-2X3: cl-Kclablizl,et-Tıwln!t: 
ss. X'J-92: cl-Huevirl. Keşfii '1-Malıctib. ss. 111-124: cs-Sühreverdi, Avdrif: s. 64-71. 
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kuralların değişik yorumlarından ibaret bir ahlak ve tefekkür sistemidir.3 

Tasavvufi eğitimin verildiği kurumlara ise tarikat adı verilir. Bir başka ifil.de 

ile tarikat, tasavvuf yoluna girenierin (salik), kendilerine mahsus bir 

yolculukla (siyer), menzilleri birer birer aşıp manevi makamlarda yükselerek 

Allfth'a gitmeleridir (seyr).4 Tarikat, insam mutlakvücUdun sırrına ulaştıran, 

aşk-ı Reslilüllah ile Allah'a erdiren en kısa yoldur.5 

Ahmed Şemseddin-i Marmaravi, Ahvô.lü 'l-Ebrô.r adlı nsalesinde Al

lah'ın ahlakıyla ahlaklanmamn ittisaf manasma geldiğini ve ittisaftan mura

dın da tasavvuf olduğunu6 söyler. Bu durumda müellifırnizin terelli ettiği 

tasavvuftarifı, "Allah'ın ahlakıyla ahlaklanmak" şeklinde tebiirüz etmek

tedir. Hurde-i Tarikat'te de tasavvufi muhitte oldukça yaygın olan "et-Ta

savvujiı küllühu edeb (Tasavvuf edebden ibô.rettir)" sözünü7 zikrederek ta

savvufun ftdaba ait yönünü ön plana çıkarır. 

Nasıl ki İslam beş temel üzerine bina edilmişsetasavvufiın da aynı şekilde 

beş esasının bulunduğunu belirten Yiğitbaşı Veli, bunları şöyle sayar: Az 

konuşmak, az yemek, az uyumak, uz/et ve devamlı zikir. 8 Bu beş esas 

3 Prof. Dr. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tô.rilıi, IL baskı, İstanbul, 1990, s. 18. 
4 el-Kaşani, lstılô.lıô.t, s. 65; el-Cürcani, et-Ta 'rifô.t, s. 61. 
5 Safer Baba, lstılô.Jıô.t-ı Sofiyye fi Vatan-ı Asliyye TasavvııfTerimleri, İstanbul, 1998, s. 

272. 
6 Yiğitbaşı Veli, Alıvd/ii '1-Ebrdr ve '1-Mukarrebin [Aiıvdlii 'l-Ebrd1], Millet Ktp., Ali Emir! 

Ef., "Şer'iyye", 1335/8, vr. 94b-95a 
7 Yiğitbaşı Veli, Hurde-i Tarikat, Süleymaniye Ktp., Hekimoğlu Ali Paşa, 438/19, vr. 

389a 
8 "Hakk'a ulaştıran yollar, mahlukatın sayısıncadır" sözünün işaret ettiği manayı da göz 

önünde bulundurursak tarikat esasları, her tarikat kurucusunun veya sonradan gelen 
meşayihin anlayış ve terbiye usullerine göre farklılık arz eder. Mesela, müellifimizin 
beş temel esasa dayandırdİğı tarikat usulü Ncemüddin el-Kübra'da (618/1221) "on 
esas (usulü aşere)"Şeklinde ortaya çıkar ki bunlar; tevbe, zühd, Allah'a tevekkül, kanaat, 
uzlet, devamlı zikir, tamamen Allah'a yönelme, sabır, murakabe ve rızadır. (Bk.: 
Necmüddin el-Kübra, Usıilii Aşere, Şerh: İsmail Hakkı Bursevi, Terc.: Mustafa Kara, 
(Tasavvı!fı Hayatiçinde ), İstanbul, 1980). Cüneyd el-Bağdadi (297 /909) ise "gündüzleri 
saim (oruçlu), geceleri kaim (namazda) olmak, ihlasla amel, ifiisı süresince arnellere 
dikkat ve titizlik, her hill u karda Allah' a tevekkiil" şeklindeki beş esastan söz eder. Ebu 
Ahmed Kalanisi: ''Bizim yolumuzun esasları üçtür: İnsanlardan hakkını istememek, 
kendi nefsinden insanların hakkını isternek ve başa gelen her olayda hep kendini kusur
lu görmek" der. Se hi b. Abdullah et-Tüsteri (283/896), şu yedi esastan söz eder: Kur'
an-ı Kerim'e sımsıkı sarılmak, Hz. Peygamber'e (s.a.v.) uymak, he1allokma yemek, 
başkalarına eziyet vermemek, günahlardan kaçınmak, tevbe etmek ve görevleri yerine 
getirmek. .. Ebu 'I-Hasan Ali b. İbrahim ei-Husri (371 /981) de "Sonradan olana (hadis) 
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birbirleriyle müteselsilen ilişkilidir. Az yiyen ve lüzı1msuz konuşmalardan 

sakınan kimseye hikmet verilir. Karnı aç olan fazla uyuyamaz ve seher vakti 

erken kalkıp zikirle meşgul olur. Uykusuzluk ve açlık, kişiyi başka insanların 

arasına kanşmaktan alıkoyar; dolayısıyla uzlette kalır. Uz/ette9 de konuşacak 

tqmse ve yapacak pek bir iş b~lamadığından, oturur; devatıılı zikirle 10 meşgul 

olur. Böylece k~lbi saftaşır ve hikmetler zuhfu etmeye başlar. Kalbi safiaşınca 

ismulHih tecelli edip gönlüne, oradan da diline gelir. Devamlı zikir biilinde 

bulununca da bu zikrin nfiru kalbine nüftlz ederek muhabbetullah biisıl olur. 

Bunun neticesinde zileirden hiç aynlamaz. "Kim bir şeyiseverse onu çokça 

an ar " 11 hadisi buna işarettir. Hakk'a aşık olan, az konuşup az yemeye dikkat 

edecektir. İsa Peygamber' e; "Aç kal ki bana ulaşıp beni göresin!" şeklinde 
ernredilmiştir. Az u.yumak, vakit kaybını ve gafleti önler. Gaflet ise zikrullaha 

manidir. Zikretmeksizin kalbe nur tecelli etmez; manevi ölümle ölür. 

Nitekim, "Karnı tok o/mak, ince anlayışı ve zeka kıvraklığını giderir'' 12 

buyurulmuştur. 13 

takılıp kalmamak, kadim olanı birlemek, ihvandan ayrılmak, vatandan uzaklaşmak, 
bildiğini ve bilmediğini unutup hiçliğe soyunmak" şeklindeki altı esası öne Çıkarır. 
(Bk.: et-TGsi, el-Liima', s. 221). 

9 Uz/et: Tıpkı bir ölü gibi başka insanlarla beraber yaşamaktan, inziva ve halvet yoluyla 
yüz çevirmek demektir. Müridin, kendisine manevi terbiye veren şeyh ve mürşidine 
yaptığı hizmetler de uzlet hayatının içinde olup halkla münasebet sayılmaz. Uzletin 
esası, halvet yoluyla duyu organlarını çeşitli tasarruflardan uzak tutrriaktır. Uz! et, insan 
ruhunun kendileriyle denendiği her türlü afet, fitne ve belalarla güçlenmesini, kötü 
özelliklerinin terbiyesini ve denetim altına alınmasını sağlar. Ayrıca halvet ve uzlet ile 
nefsin his ve şehvetle ilgili gücü de kesilmiş olur. (Necmüddin ei-Kübra, Usıilii Aşere, 
ss. 52-58). 

1 O Devamlı zikir: Allah 'tan başka herşeyi unutarak sadece onu zikretmek demektir. Buradaki 
unutmadan maksat, -bir ölü gibi- Allah'tan başka bütün varlıkları ve eşyayı unutmaktır. 
Nasıl ki bir tabip, hastasının zararlı unsurlarla olan ilişkisini kestİkten sonra onun 
vücudunda bulunan zararlı maddelerin de vücudunu terk etmesi için ona müshil içiriyor 
ve bundan sonra da bünye tabii durumuna kavuşuyorsa, aynı şekilde devamlı zikir de 
müshil in yerini tutan macun ve ilaç gibidir. Devamlı zikir neticesinde "Beni zikrediniz, 
ben de sizi zikredeyim" (Bakara, 2/152) ayetinin manası gerçekleşir ve zikredenle 
zikredilen yer değiştirerek zakir mezkürda fıini olur; mezkür ise zakirin halifesi olarak 
baki kalır. (Necmüddin el-Kübra, Usıilii Aşere, ss. 56-62). 

ll İsmail b. Muhammed el-Acluni, Keşfii '1-Hafd ve Miizflii '1-İlbds Amma İştehera mine '1-
Eiıddisi ala Elsineti 'n-Nas, II. baskı, Beyrut, 1351 H., c. ·n, s. 222. Ebu Nuaym ve 
Deylemi, Aişe (r.a.)'den merffi' olarak rivayet etmişlerdir. 

12 el-Acluni, a.g.e., c. I, s. 286. 
13 Yiğitbaşı Veli, Risaletii '1-Hiida, İstanbul Büyükşehir Belediyesi Atatürk Kitaplığı, Osman 

Ergin Yazmaları, 194/1, vr. 2a-3a 
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Allah'a ulaşan yolların, insanların sayısınca olduğu sözünü hatırlatan 

müellifimiz, tasavvuf ve tarikatin başlıca üç boyutundan söz eder: Bunlar 

tefekkiir, lı avatır ve esmô. ile ta 'bfrô.ttır. 

1.1. TEFEKKÜR TARİKI 

Derviş, zikre sarılıp günden güne her türlü fiilini tefekkürederken fikri

ni şer'i fetvaya aykırı bulursa hemen pişmanlıkla istiğfar etmesi gereklidir. 
Bu tür istiğlar lıasenfıt-ı ebr{if·ı 4 dandır. Umulur ki bu istiğ!arla fiillerinin 

şer'a aykırılığı yavaş yavaş gider ve yaptığı zikir kalbine iner. Her fiilinin 

şer'a uygun olduğunu düşünür. Bundan sonra yaptığı işleri tekrar 

değerlendirirken fikri takvaya, tarfkate ve Hakk'ı azametullah vasıtasıyla 

tefekkür etmeye uygun düşmezse yine pişman olup istiğ!ar etmelidir. Bu 

tür istiğfar /ıasenôt-ı mukarrebfnı 5 dendir. Umulur ki bu istiğfilrla fiilierinin 

tarikale aykınlığı yavaş yavaş gider ve yaptığı zikir kalbinde devamlılık 

14 Ebriir: İyilik ve fazilet ehli kimseler, mutlu insanlar anlamında olup tasavvufta 
mutavassıt, yani orta hal li mutasavvıfları irade etmek için kullanılan bir terimdir. (Bk.: 
Prof. Dı: Süleyman Uludağ, Tasavvı!fTerimleri Sö::liiğii, İstanbul, 1991, ss. 150-151) 
Allah, mağfiret makamında bulunan bu kimselerin kötülüklerini iyiliğe çevirir. 
(N ec müddin el-Kiibra, Usıilii Aşere, s. 67) Yiğitbaşı Veli'nin iradesiyle, takvaya uygun 
kazanç yiyip içmek ve giymek ve Allah~a ibadet etmekten ayrılmayan kimscleree/mlr 
adı verilir. ( Yiğitbaşı Veli, Keşfii '1-Esnl!; İstanbul Biiyükşehir Belediyesi Atatürk 
Kitaplığı, Osman Ergin Yazınal an, 127112, vr. 69a-70a; Cômiıt 'i-Esrtir .fi Tari/u i
Tr:tsm·vı!fli-Eiılil/iilı ve '1-Mukarreb ve '1-Ehrtir [Ctimiu '1-Esrtir]. Millet K tp .. Ali Em iri 
EL "Şer'iyye", 134311, vr. l3a) Ne var ki sadece zahir ulemi\sının eğitimiyle yetişen 
cbriir. bir ınürşid-i kamil in terbiyesine tabi olan ebri\r gibi değildir. Zira onlar, riyi\zct 
çekip tam manasıyla terbiye edilmediğinden nefsleri emınarelikten kurtulmuş değildir. 
Dolayısıyla imanları da nakli/taklidi olmaktan öte geçememiştir. (Yiğitbaşı Veli, İ1."/iinii '1-
Maıir(t: İstanbul Üniversi!esi Ktp., Türkçe Yazmalar, 317/8. vr. 27b). 

15 Mukarrebtm: All~h'asiibikiln ve ebriirdan daha yakın olan kimselcrdir. (B k.: Vakıa, 
56/10-1 l; Mutaffıfın, 83/18-19, 22-28; İnsan. 96/5) Nitekim "Mukarreblcrin günahları, 
ebrclı·ın iyilikleri gibidir" sözü de bu manada dır. (B k.: et-Tüsi. e/-Liima', ss. 43, 47, 
8 1-83. 397) Aynı sözü Yiğitbaşı Veli de müteaddid defalar zikretmektedir. Bazıları bu 
sözü hadis olarak kabul ediyariarsa da öyle değildir; kclam-ıkibar-ı süfıyye olup, Ebu 
Said el-Harriiz'ın (277/890) sözü olduğu rivayet edilir. (B k.: ei-AclünLKeş/!i '1-Haj(i. 
c. I, s. 357; Ncemüddin ei-Kübnl, Usıilii Aşere, s. 67) Seçkinlcriıı de seçkiııi olan 
mukarrebiinun ahiretteki dereceleri, cennetin en üst mertcbcsi olan Finlcvs ccnnetidir. 
(Kchf, 18/1 07) Allah ii Tei\la bu kimselere cemalini müşahede etmeyi, yani rii'yeti 
nasip edecektir. (Necmiiddin el-Kübra, Usıilii Aşerc, s. 67) Yiğitbaşı Veli'nin iffidcsiylc 
ki~inin ruhu, zikir, Kur'an okumak ve ilahi şev k gibi bazı etkenlerle All~ih'ıı yakınlaşııı..:a 
o insı.ın 11111karreb adını alır. (Yiğitbaşı Veli. Keş(ii 'I-E.1TÔJ; vr. 69a-70a; Cdmiu '!-E.mi1: 
\T. 13a). 
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kazanır. Bundan sonra yaptığı işleri tekrar tefekk:ür ederken fikri sun, ıeı 
yani Hakk' ı vasıtasız devamlı tefekkür etmeye uygun düşmezse yine pişman 

olup istiğfar etmelidir. Bu tefekkür ve istiğ!ar haseniit-ı elılullalı 17 dandır. 

Umulur ki bu istiğfarla fıillerinin sırra aykırılığı yavaş yavaş gider ve zikir 

k<ıJpten sırra iner. Bundan sonra her fiilini sımndan Hakk'ı bilineeye kadar 

tefekküreder ve Hakk'ı devamlı tefekkür etmekten aciz kalır. Ancak tefekkür 

ona Hak katından verilirse sıhhate kavuşur. Eğer bu halden ayrılmazsa 

tefekküıü bozulmaz. Nitekim bu tefekkür hakkında hadis vardır: "Bir saatlik 

(anlık) tefekkiil; biryıllık ibddetten daha lıayırlıdu: "ıs Bunun sonucu olarak 

da hatırası ve vakıası ı 9 Hak katından verilmeye başlar. 

16 Sır: Şuurda gizli olan maniidır. Milneviyat bakımından seçkin kimselerin (haviis) in
ziviiya çekilip kendilerini tecrid ederek kalp duruluğuna kavuşmalarına da sır denir. 
Zira kalb, bu dunımda sm·a mahal olmuş ve halin ismini meciizi olarak irade eden 
mekan mahiyetinde olduğundan, bu isimle adlandırılmıştır. (İsmail-i Ankaravi, Minlı
cicii '1-Fukarci, Haz.: Saadetlin Ekici, İstanbul, 1996, s. 325) Gönül ehlinden ve keşf 
sahiplerinden başka kimsenin kavrayamadığı hususlar, tasavvufı duygular ve bilgilere 
de Sll' adı verilir. Ayrıca sır, nıh gibi insan bedenine tevdi edilen bir latife manasma da 
gelir ki; kalb, nıh, sır sıralamasında sır nıhtan sonra gelir ve ondan daha latlftir. kalp 
ma ri fet, nıh muhabbet, sır da tamilşii mahalli dir. (B k.: el-Kuşeyri, er-Riscile, s. 88; Uludağ, 
Tasavı't!/'Terimleri Sö=liiğii, s. 430) Tasavvufta Allahü Teiila'nın iradesiyle eş anlamlı 
olarak kullanılan sır, Cenfıb-ı Hakk'ın varlıklara yaratıcı tevecciihü esnasında ortaya 
çıkar. Bunun neticesi olarak denir ki: Hak, ancak Hak ile tanınıp bilinir (irfan); Hak, 
ancak Hak ile sevilir (muhabbet); Hak, ancak Hak ile istenir (taleb). Zira bahsedilen bu 
sır, iirifın de, muhibbin de, talibin de ta kendisidir. ( ei-Kiişfıni, !stıliilıcit, ss. 100-1 O 1; 
Ayrıca bk.: et-Tlısi, ei-Liima ',ss. 233-234. 346) Yiğitbaşı Veli desırıı, "Hakk'ı viisıtasız, 
devamlı tefekkUr etmek ve hatırda tutmak" olarak değerlendirmiştir ki bu tanımlama 
yukandaki manaya uygun düşmektedir. ( Yiğitbaşı Veli, ı\Iukaddimetii :~·-Sôlilıa, Millet 
Ktp .. Ali Em iri Ef., ··şer'iyye", 1343/2, vr. 30b-31 a).Sırkavramıyla ilgili olarak ayrıca 
b k.: Ahmet Ögke; "TasavvufDüşiincesinde "Sır" Kavramı ve Marmaravl'nin "Keşfii '!
Esrar" isimli Risfılesi", Yii=iincii Yt! Üni. İldlıiyat Fak. Dergisi, Sayı: 3, Van, 2000, ss. 
215-162. 

1 7 Elılulliilı: Ebrar ve mukarrebündan daha yüce bir mertebede olup tam anlamıyla Allah 'a 
vuslatı gerçekleştirebilen. ermiş Allah dostlandır. (Bk.: Uludağ, Tasavvu( Terimleri 
Sii::liiğii. s. 1 54) Yiğitbaşı Veli'nin iffıdesiyle, esmii-i ilfıhiyyenin slıreti olmasıhasebiyle 
herhangi bir süreli olmayan, Allalı'ın isimlerinin ve sıfatlarının nınrifetinin mahalli ve 
Rabbiiııi/latifbir cevher olan rulı yapısı gereği Alliih 'ı sevmek dun.ımuııdadır. İşte rülıu 
bu mertebeye ula~an kimselereelı/u/W/ı adı verilir. (Yiğitbaşı Vcli,Atvcir-tuime-i Seh 'a. 

Millet Ktp., Ali Emir! Ef., "Şer'iyye", 1359/2, vr. 42a-42b; Ke.~fii '1-Esnit: vr. 69a-70a: 
Ccimiu'f-Esrıit: vr. 13a). 

1 X el-Aclfıııi. Keşfii '1-Hajti c. I, s. 31 O. Burada bunun hadis değil, Seri es-Sa kati'nin bir 
sözli olduğu kaydedilmektedir. 

19 Viikıa: Arapça' da "diiş" anlamında kullanılmayan w1kw kelimesi, Osmanlı Türkçe
si'nde riiyiildiiş karşılığıııda kullaııılmaktadır. Yiğitbaşı Veli. eserlerinde rliyayı ifiidc 
etmek için daha çok vt1kıa terimi kullanmaktadır ki bu da göriilen rliyiinın/uykuda vii ki 
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1.2. HAVATIR TARİKI 

Havfıtu; insanın içine doğan hitaplar, iç illernde duyulan sesler, alınan 
mesajlar gibi anlamlara gelir ki bu hitap Allah'tan (hatır-ı Hak), melekten 

(ilham), şeytandan (vesvese) ve nefsten (lıevfıcis/hadfsü 'n-nefs) gelebilir. 

Hak'tan ve melekten gelen hiitır dl'nin zahiri hükümlerine uygun olur; 

şeytandan gelen günaha, nefsten gelen ise süfU isteklere davet eder.20 

Necmi.iddin el-Ki.ibrii, bunlara bir de hatır-ı kalbi ekler ve ilhamı, hatır-ı 

Hak olarak değerlendirir. Melekten gelen hatırı ise sekinet hali olarak kabul 
eder.21 Ona göre, kalpten ve melekten gelen hiitır, hlitır-ı Hakk'a; nefsten 

gelen de hatır-ı şeytiina dahil olup kendi aralarında çok az fark vardır.22 et

Tfıs! ise hatırı; "Başlangıcı olmaksızın sırrın harekete geçirilmesi" olarak 

tanımlamıştır. Ona göre havatır kalbe dolmaya başlayınca sabit durmaz; 
biri gelir, biri gider. Hiitır, sırları kaplayan bir gi.içtür.23 el-Hucvirl'nin 

bildirdiğine göre ise sfıfiler, lıiitır sözü ile, başka bir hatırla süratle yok olan 

bir mananın hatırda husfıle gelmesini ve biitır sahibinin, onu kalbinden 

çıkarmaya muktedir olmasını kasteder! er. 24 

Yiğitbaşı Veli'ye göre derviş, zikre sarılıp mütemiidiyen kendine gelen 

her türlü hatırını kontrol ederken hatırasını apaçık nehyedilmiş şeyler ola
rak, yani şer 'a aykırı bulursa hemen pişmanlıkla istiğfiir etmesi gereklidir. 

Zira bu, havatır-ı şeytanidir ve nefs-i emmiireden kaynaklanmaktadır. Bu 

havatırın istiğfiirı haseniit-ı ebrfırdandır. Umulur ki bu istiğfiirla fiilierinin 

olan şeylerin bir hayal olmayıp, gerçekten yaşanan hii.diseler/vak'alar/vakıalar olarak 
düşündüğünü hatıra getirmektedir. Nitekim sfifıler, viikı' sözüyle, kalpte peyda olup 
kalıcı ve sürekli olan manayı kastederler. Bu, ancak içi Hakk'ın sözü ile dolu olan bir 
kalpte vücuda gelir. Yani vakı', sabit olan ve başka bir vakı' ile ortadan kalkmayan 
doğru fikir ve sağlam kanaattir. ( el-Hucviri, Keşfii '1-Malıciib. s. 538) 

20 Bk.: ei-Kuşeyri, er-Risdte: ss. 83-85; ei-Hucviri, Keşfii'l-Malıciib. ss. 537-538; el
Kelabazi, et-Taari-ıif, ss. 90-9 I, I 52-153; Ebfi Tii.Iib ei-Mekki, Kiitii '1-Kuliib fi 
Mudmeleti'l-Malıbiib ve Vasji Tarikı'l-Miirid i/d Makdmi't-Tevlıid, II c. bir arada, Mı
sır, ts., c. I, s. 126 vd.; es-Sühreverdi,Avdrif. ss. 573-584; Muhyiddin İbn Arabi, Tedb
u·dt-ı İldlıiyye fi Isid/u Memleketi '1-İnsdniyye, Tercüme ve Şerh: Ahmed Avni Konuk, 
Hazırlayan: Mustafa Tahralı, İstanbul, 1992, s. 269; el-Kaşani, Istıldlıdt, s. 158; ei
Cürcani, et-Ta'rfjdt, ss. 42-43; Uludağ, TasavvufTerimleri Sözliiğii, s. 212. 

2 I B k.: Necmüddin ei-Kübra, Risdle ile '1-Hdim. Terc.: Mustafa Kara, (Tasavvufi Hayat 
içinde), İstanbul, 1980, ss. 83-87. 

22 Necmüddin el-Kübra,Fevdilıu'l-Cemdl, Terc.: Mustafa Kara, (Tasavvufi Hayat içinde), 
İstanbul, 1980, s. 100. s 

23 et-Tfisi, el-Liima ·. ss. 335-336. 
24 el-Hucviri, Keşfii '1-Malıciib, s. 537. 
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şer 'a aykırılığı yavaş yavaş gider ve yaptığı zikir kalbine iner. Her hatırası 

şer'a uygun olur; bununla beraber bazı batıni menhiyata düşerse, yani tari

kale, azametullah vasıtasıyla devamlı hatıra getirmeye uygun düşmezse yine 

pişman olup istiğ:far etmelidir. Zira bu, lıaviitır-ıneftiinidir; niiriinide denir. 

Bu havatır, nefs-i levviimedendir. Bu havatırın istiğfarı haseniit-ı 
• 

mukarrebindendir. Umulur ki bu istiğ:farla havatırın tarikale aykırılığı yavaş 

yavaş gider ve yaptığı zikir kalbinde devamlılık kazanır. Her hatırası tarikate 

muvafık olup sun, yani Hakk'ı vasıtasız devamlı hatırda tutmaya uygun 

düşmezse yine pişman olup istiğ:far etmelidir. Zira bu, lıaviitır-ı rılhiinidir; 

meleki de denir. Bu havatır, neft-i nıiilhemedendir. Bu havatırın istiğ:fan 

haseniit-ı ehlulliihdandır. Umulur ki bu istiğrarla havatınn sm·a aykırılığı 

yavaş yavaş gider ve zikir kalpten sırra iner. Hatırası sırra muvafık olur. 

Zira bu, haviitır-ı insiinidir; rahmiini de denir. Bu havatır, nefs-i 

mutnıainnedendir. Nefs, Hakk'ı devamlı hatırda tutmaktan aciz kalır. Ancak 

havatır ona Hak katından verilirse sıhhate kavuşur ve mutmainne olur. Eğer 

bu halden ayrılmazsa havatın bozulmaz. 

1.3. ESMA TARİKI 

Yedi esma kalpte devama ermek ve bu yedi ismi tabir etmektir. Bazılarına 

göre yedi esmanın hükmünün kalpte zuhür etmesi; bazılarına göre de yedi 

esma ile kalbin hicablarına fena verip kalbin geri istiğrak haline dönmesidir. 

İnsanın kalbinin bu hale erdiği ancak viikıa, hal, miikiilenıe ve ilham ile 

bilinebilir. Nitekim Peygamber (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: "Nübiivvetten 

sonra niibüvvetten bir eser kalmamıştır; m ii 'nıinlerin gördükleri rii 'yii-i 

siiliha, miikiileme ve ilham miriisı miistesnii. "25 Viikıa, hal gözünü yummak, 

uyku ile uyanıklık arasında bulunmak veya sadece uyanık bulunmaktır. 

Miikiileme; vakıada ve halde harf, terkip ve sadaile anlaşılan kelamdır. Bu, 

esma zikrinin kalpte devama ermesiyle gerçekleşir. İster Kur'an'dan, ister 

Kur'an olmayan kelamdan olsun, mükaleme mh ve nefs iledir. Ya da 

mükaleme, vasıtalı veya vasıtasız olarak Hak ile yapılır ki eğer bir emir ya 

da nehiy varsa vahiy veya kudsi hadis adını alır. İlham ise vakıada ve halde 

harfsiz, terkipsiz ve sadasız anlaşılan kelamdır. Güzel şeyleri hatıra getir-

25 Hadisin benzer bir metni için bk.: Müslim, SaHit, 207, 208; Ebu Diivud, Saliit, 148; 
Nesa!, Tatbik, 8, 62; İbn Mace, Rü'ya, 1; Di\rimi, Saliit, 77; Ahmed b. Hanbel, el
Miisned, c. I, s. 219. 

1 

i 
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ınekle elde edilir. Batında düş gören, hale eren, ınükaleıneye ve ilhaına nail 

olan insana raf denir. Raiye kendi halini bildirmek için vakıada ve halde 

gördüğü mahluk suretleri; mükaleıneye ve ilhaına ise işittiği mahluk kcla

mları birer misaldir.26 

Yiğitbaşı Ve ll' nin buraya kadar anlattığımız tasavvuf ve tarikat tasnifi, 

tasavvuf ve tarikatler tarihinde uyguladıkları yönteme göre sınıflandırılan 

tarikat çeşitıcıine benzer karakterler taşımaktadır. Bilindiği gibi takip ettikleıi 

usUle göre tarikatler tarfk-ı alıyii1; tarik-ı ebrar ve tariK-ı şuttar olmak üzere 

başlıca üç gruba ayrılır.27 Buna göre Yiğitbaşı Vell'nin dile getirdiği -müridin 

amel ve davranışlarını ön pHina çıkaran- tefekkiir tarfkı ile tarı/;:-ı ahyôr, -

şeytani, nefsan!, nürani, ruhant/melek! ve rahmani olarak tezahür edebile

cek olan havatın riyazet ve mücahedeyle denetim altında tutma esasına 

dayanan- lıavfı!Jr tarfkı ile tarfk-ı ebrôr ve -kalbi tecellileri ön plana alıp 

vecd ve istiğrak ile vakıaya, hale, mükalemeyc ve ithama ermeyi hedefle

yen- esmô tarfla ilc de tariK-ı şutttu; mürid yetiştirmede uygulanan yöntem

ler bakımından büyük bir benzerlik ve uygunluk arz etmekte olup en bariz 

farklılık isimlendirmede ve bazı ayrıntılarda göze çarpmaktadır. 

2. YİGİTBAŞI VELI'NİN TARIKATLERİ TASNIFİ 

Tasavvuftarihinde tarikatlcr, düşünce yapıları ve fikir sistemlerine göre 

hak ve biHıl tarikatler olmak üzere başlıca iki ana gruba ayrılır.2~ İslfnniyct-

26 Yiğitbaşı Veli, Mukaddime/ii :ç-Slililw. vr. 30a-32a; Ayrıca bk.: Ke.~lii '1-Esrcit; 6~b-69a 
27 Buna göre bunlardan birincisi. tarfk-ı alıyiir: İbfidct ve siilih anıcl salıiplerinin yolu 

olup bu yola giren sfiliklcr, namaz, oruç, hac, Kur'an okumak gibi zahiri ibadetleri 
çokça yaparlar. Bu yol ve us Cı lle, uzun bir döncmden sonra rlıhunu olgunlaştırıp Hakk'a 
erenler çok azdır. İkincisi. tarfk-ıebriir: Mücfihcdc ve riyiizct sahiplerinin yolu olup bu 
gruba girenler. iyi huylar· edinmek, gönlünü tezkiye ve kalbini tasfiye etmek. gönül 
alemini beıTak]aştırmak VC iç dünyanın [mar VC ihyiisı için çaba harcayan kiınsclcrdir. 
Bu yolla Hakk'a ulaşanlar, bir önceki gruba göre drılıa çok ise de yine oldukça azdır. 
Üçii11ciisii. tal"ik-ı şuttiir: Aşk, cezbe ve muhabbet salıiplerinin yolu olup bu yolla Cl:niib
ı Hakk'a doğru giden (scyr ve seyahat) kimsclerdir. Bu yola girenierin (siillık) daha 
başlangıçta ulaştıkları mertcbc, diğerlerinin sülük hayatlarının sonuna doğru ııla~tıklıırı 
dcreecden daha yüksektir. Bu yolun on esıisı ~unlardır: Tevbc. zülıd, Allalı'a tcvckkiiL 
kanaat. uzlct, devamlı zikir. Allalı'a yönelme (tcvcccülı) sabır, murfıkabc ve rızii. (Bk.: 
Ncemüddin el-Kübra, Us(i/ii Aşere, ss. 3X-44: !Vldımcd ;\li Ayni. Ta.1·m·ı•u{ 7iirihi. 
Sadeleşti ren: Hüseyin Rahmi Yananlı, İstanbuL I 992. ss. 234-235: Kara. Ti.tsın·ı·u( ,.,. 
Tttrikatlar Tcirilıi. ss. 273-274: Ullıdağ. Ti.t.WllTII(Ti.·ritlllcri Sii::lii{;ii. s. 469: Yrd. Doç. 
Dr. Selçuk Eraydın. Ttt.\'al'ı•u(l'<' Tarikat/et; III. baskı. İstanbuL I 990, ss. 359-360). 

2X 13k.: Kara. a.g.e .. ss. 272-273: Uludağ. a.g.e .. s. 469. · 
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'in temel prensiplerine bağlı olarak kumlup gelişen tarikatiere hak (sünnf, 

oıiodoks, makbül); İs Him' ın ana rükünlerine kısmen veya tama.ınen aykırı 

unsurlar taşıyaniara ise bıltıl (rafiz!, heterodoks, merdfid) tarikatler denir. 

Batı! tarikatler de kendi arasında ikiye ayrılır. Birinci gnıp, ilk çıkışı ve 

kuı;ucu pirin fikirleri itibariyle hak olan, fakat zamanla değişik fikir ve kül

türlerin etkisiyle bulundukları noktadan uzaklaşan tarikatlerdir. Bektaşilik 

bunun tipik bir ömeğidir. İkinci grup ise başlangıcından itibaren günümüze 

kadar İslam'a ters düşen tarikatlerdir. Bunun en tipik ömeği deHurılfilik 'tir.29 

29 Huriijilik: FazluiHih-ı Hurfifi (FazlulHih b. Sen·id Bahaeddin el-Esterabadi)'nin 
(V. 1394) [Fazlullah-ı Hurfifi için bk.: Clcment Huart, '"Fazlullah". İA, c. IV. ss. 535-
536; Hüsamettin Aksu, "Fazlullah-ı Hurüfı",DİA. c. XII, ss. 277-279] kurup geliştirdiği, 
Ilartlerin esrarına dayanan batıni bir akımdır. Kur'an ayetlerinin zahiri anlamının öte
sinde batıni manasını arayan işiiri tefsirler, zaman zaman Blitmfliğe, seınbolizme ve 
Hımlji/iğe kadar uzanmıştır. Kur'an'da geçen bütün "fazi" (fadl) kelimeleriyle Faz
luilah'ın kastedildiğine inanan, onu Allah'ın zuhünı şeklinde gören Hımlfiler, Faz
luilah-ı Hurfitl'nin baş eseri ve Hurılfi/iğin ana kaynağı olan Cıividdn-ncime 'yi ilahi 
kitap olarak tanırlar; iiyetleri, cennet, cehennem ve ahiret hallerini ve bütün dini hü
klimleri yinni sekiz veya otuz iki harfe indirgeyerek birtakım yonımiara tabi tutarlar. 
XIV. yy.ın ikinci yarısında batıni yorumları sayesinde gün geçtikçe taraftar kazanan 
Fazlullah-ı Hurfitl, düşüncelerinin şeriate aykırı olduğu yönünde ulemii ve fukahiinın 
görüş bildirmesi üzerine Timur'un oğlu Miran Şah tarafından yakalanır ve yargılama 
neticesinde Şirvan hakimi Şeyh İbrahim' in kadısı Bayezid' in fetviisıyla öldüıiilür. XIV. 
ve XV. yy. larda bilhassa Horaswı, lsfalıan, Te!n·i::, Mısır gibi beldelerde yayılan Hurii
jilik, Anadolu topraklarına Faziulah-ı Hurfifi'nin önde gelen müridierinden ve aynı 
zamanda damadı olan Ali el-A'la aracılığıyla yayılmıştır. Kırşe/ı ir 'e gelip bir süre Hacı 
Bektaş-ı Veli'nin tekkesinde kalan Ali el-A'la, gerçek kimliğini gizleyerek Bektaşi 
gibi görünmüş, buradaki derviş I ere Ctividcin-ncime 'yi Hacı Bektaş-ı Veli'nin düşünce
leriymiş gibi sunmuş, kitapta yer alan ve dini hükümleri gereksiz sayan bazı ifıidelerin 
birer ilahi sır olduğunu söyleyerek bunları gizli tutınalarını istemiştir. Ancak başka bir 
göıiişı:: göre Hım/fi/iğin Anadolu'ya girişi bu kişi vasıtasıyla değil de Hac-nôme adlı 
eserin müellifı M ir Şerif ve Hacı Bayram-ı Veli ile de göıiişen şair N esimi aracılığıyla 
girmiş olabileceği iddiası da ortaya atılmıştır. XV. yy.ın başlarından itibaren Huriifi 
hallfelerinin Te/m:: ve Ha/ep yoluyla Anadolu 'ya gelerek propagandaya başladıkları; 
inançlarını özellikle tasavvuf, vahdet-i vlicfıd ve ilm-i esrar-ı hurfıf gibi daha önce mev
cut düşünce ve inançlar içinde gizleyerek yayınaya çalıştıkları gözlenmektedir. Çelebi 
Melımed ve oğlu Sultan Mu ra d zamanında başlayan Osmanlı'dakiHuriij'i etkisi, Fatih 
Sultan Mehmed döneminde saraya kadar ulaşmıştır. Zamanla gerçek kimlikleri tanı
nan Hurılfiler ınüteaddid defalar Osmanlı topraklarından ihraç edilmişlerdir. Ancak 
gerek ınüstakil olarak, gerekse Bektüşiyye tarikati bünyesinde toplum içindeki varlıkla
rını ve etkilerini sürdüren Hurılfiler, varlıklarını gizlice sürdürmek Zorunda kalmışlar, 
ancak hiçbir zaman devlete karşı resmen ayaklanma gücünü elde edememişlerdir. (B k.: 
Hüsanıettin Aksu, '"Huıı1fılik'', DİA. c. XVIII, ss. 408-412; Cl6ment Huart, .. Hurüfı
lik", İA, c. V ll, ss. 598-600; Ahmet Yaşar Ocak, "Bektaşilik'', DİA, c. V, s. 375; Kara, 
Tt.ısaı·ı•ııfve Tarikatlar Tcirihi, s. 62). 
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Tasavvufve tarikatlerden hak veya biitıl sınıfına girenleri Camiu '!-Esr

ar isimli risalesinde "Ff Beyani Tarfkı '!-Hak ve Beyani Tarfkz 't-Tasavvuf 

ve 'l-İ/ıtiraz ani 'l-İllıadi '1-Muhtelife" başlığı altında özel bir bölümde ele 

alan Mannaravi, burada tarikat adı altında !aaliyet göstermekle birlikte, 

bağlılarını dinden çıkınaya kadar götürebilecek çeşitli sapık inanışlı mistik 

anlayışları sekiz ayrı grupta tanıtarak onlara karşı itirazlarını sıralar. 

Müellifırnize göre tasavvufyolunu gerçek ınanada ancak hal ehli olan

lar anlayabilir. Zira tasavvufi hikmetler yoruma oldukça müsait birtakım 

sembol, mecaz ve farklı ifiidelerle dile getirildiğinden her yöne çekilebil

mektedir. Bu sebeple gerçek ıneşayihin nasihatlerini dinlemeyenler, nereye 

çekiliderse oraya giderler. O halde ya bu işi tam anlamak, ya da anlaşılını

yo:·sa en azından aleyhinde ileri geri konuşup inkar etmemek gerekmekte

dir. Çünkü işin iç yüzünü bilmeden bu yola dalanlar, çok çeşitli yaniışiara 
kapılınışlar ve bir daha da bir türlü hak yolu bulamaınışlardır. Zaten tarikat

ler arasındaki ihtilafların temel sebebi de budur. Şimdi ınüellifıınizin tari

kat tasniflerini ele alalım: 

2.1. Marmaravi, farklı anlayışiara sahip tarikatierin özelliklerini, mez-

mum oluşlarını ve bunun sebeplerini kendine has iradeleriyle şöyle anlatır: 

"Anladık samp meşôyih{me sılret kurdular 

Felım-i indiyyat ile işbu tarfkı, durdular 

Her birinin alelma mutlak kelam oldu Jıusiil 

İ/ıtilaf ile aralarında bel' oldu311 usiil 

Ba 'zmın bildim samp illıada düştü meşrebi 

Ya 'ni bilir can ile Allah birdir mezhebi 

Ya 'ni Jelım eyle1; güneş niiru gibidir ten de can 

Ev bozulucak geri Allalı olur der ollıeman 

E/ıl içinde bunlarm mezhebieri meznıiimdur 

Mezhebin terk etmeye, bu yolda ol malıriinıdur 

Elzl-i tevlzfddir dedile1; gerçi bunlar akl ile 

Ne tarfka uydu kavli, ne cevabı nakl ile "31 

30 Bel': Yutrnak. 
3 1 Yiğitbaşı Veli, Cami u 'I-Esrci1; vr. 6b-7a 
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Yiğitbaşı Velf, bu girizgahtan sonra sekiz kısma ayırdığı ve ilkini32 yuka

rıdaki mısra.larda anlattığı batıl tarikatierin hususiyetlerini sıralamaya başlar. 

2.2. İkinci olarak bizzat isim zikretmek suretiyle Hurüjflik mezhebinin 

ehl-i sünnetten ayrıldığı noktaları dile getirir. Ona göre Huriiffler, 'insana 

marıa haıfırıin bileşimi, onun konuşmasına da Allah kelamı' demekle33 apa

çık bir sapıklığa düşmüşlerdir. Bunlar arifiz diye ortalıkta dolaşıp durur lar; 

ama yanlış yolda olduklarının farkında bile değillerdir. Çüııkü hiçbir kimse 

fenaya ermeden irfil.na ulaşamaz ve hali olmayan ilhiida dalmış demektir.34 

2.3. Marmaravi'nin tasnifinde üçüncü grupta yer alan kişiler de insana 

kulluk etmekle Cenab-ı Hakk'a şirk koşmuş ve onun suretini mabud edin

miştir. Bu kimseler, zahir ve batın suretlerin, bütün mananın tezahürü oldu

ğumi bilmeyip surete tapar olmuşlardır. Ayrıca bu işe ehil olan gerçek veli

nin kim olduğunu da bilmeyerek cehiileti tercih etmişlerdir.35 

2.4. Yiğitbaşı Veli, dördüncü sırada yer alan ve Viicıldf mezhebi36 ola

rak adlandırdığı bir gürfıhun görüşlerini de şiddetle eleştirir. Bu tabirden, 

tasavvuf düşüncesindeki Vahdet-i Viicı/d görüşünü benimseyenlerin değil 

de felsefi anlamdaki Panteistler'in37 (vahdet-i mevcıld) kastedildiği anla-

32 Kanaatimizce müellifımizin burada ilk önce zikrettiği bu zümre, Mehmed Ali Ayni'nin 
on sınıfa ayırdığı bid'at ehli zümrelerden olan Hııliiliyye'ye benzemektedir. Ziı:a bu 
zümre de tıpkı müellifımizin yukarıdaki mısralarda tanıttığı gibi Allah'ın varlığının 
insan vücuduna girdiğini (hulul) savunmaktadırlar. (B k.: Ayni, TasavvııfTarilıi, s. 212). 

33 Kanaatimizce burada müellifımiz, Fazlu!Hih-ı Hurfifi'nin, taraftarlarınca bir bakıma 
tanrılaştırılmasına ve sözlerinin de ilahikelam ip1iş gibi değerlendirilmesine (B k.: Aksu, 
"Hurfıfilik", DİA, c. XVIII, s. 409) işiiret etmektedir. 

34 Yiğitbaşı Veli, Cami u 'l-Esra1; vr. 7a 
35 Yiğitbaşı Veli, Camiıı 'l-Esra1; vr. 7a. Kanaatimizce müellifimizin burada zikrettiği bu 

zümrenin özellikleri de Hııliiliyye'ye benzemektedir. Zira Hıılılliyye, aynı zamanda gü
zellik Ceniib-ı Hakk'ın sıfatı olduğundan, kadın olsun, genç delikanlı olsun güzel bir 
yüzde görünen güzelliğe bakmak sevaptır, derler. Bir bakıma bunlar, tıpkı müellifımizin 
yukarıda tanıttığı gibi onların suretlerine taparlar. (Bk.: Ayni, TasavvııfTarilıi, s. 212). 

36 Viicıldiyye: "Heme-ost" (her şey odur) cümlesiyle formülleştirilen "Pmıteizm" keli
mesinin karşılığıdır. Zira "Heme-ost" (her şey odur) cümlesinin ihtiva ettiği miinii ile 
"Paııteizm" lafzının irade ettiği anlam arasında bir fark yoktur. (B k.: Ferid Kam, Va/ı
d et-i Viiciid ve Panteizm (İbn Arabf'de Varlık Diişiincesi içinde), Haz.: Mustafa Kara, 
İstanbul, 1992, s. 1 O; Uludağ, TasavvııfTerimleri Sözliiğii. s. 525). 

37 Valıdet-i Viicı/d ile Paııteizm arasındaki farklar için bk.: Mustafa Tahralı, "Fususu'I
Hikem, Şerhive Vahdet-i Vücud İle Alakah Bazı Mes'eleler", Ahmed Avni Konuk, 
Fusiisıı 'l-Hikem Tercüme ve Şer/ı i, Haz.: Mustafa Tahralı, Selçuk Eraydın, İstanbul, 
1987-1992, içinde, c. I, ss. LXI-LXIV; Ayrıca b k.: Ferid Kam, Vahdet-i Viiciid, Sade-
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şılmaktadır:38 Zira müellifimize göre Viiciidf mezhebinden olanlar, bütün 

varlığın vücudunun Cenab-ı Hakk'ın vücudu olduğunu iddia ederek ilhiida 

düşmüşlerdir. Şeytanın tuzağına düşüp eırunareden bir adım ileri gideme

dikleri halde tevhidi buldukları zehiibına kapılmışlardır.39 

2.5. Beşinci sırada, bazı şahısların şeyh sülalesinden geldikleri için baş

kaları tarafından tıpkı atası gibi mübarek bir veli yerine konulduğuna dik

kat çeken müellifimiz, şeyh oğlu olmanın ne avantaj, ne de dezavantaj ola

bileceğini;40 ilm-i lediinden haber verebilıne seviyesine gelebildikten sonra 

herkesin mürşid olabileceğini söylemektedir.4 ı 

leşti ren: Ethem Cebecioğlu, Ankara, 1994, ss. 5 1-61. Hak ehli sufıyyenin "mezheb-i 
ı•iiclidiyye üzere" olmakla suçlanmasını bir yanlış anlama (su-i fehm) olarak değerlen
diren İsmail Hakkı Bursevl, "lvfulıakkak ki Allalı biitiin ci/emlerdenmiine::::::elıtir" (Al
i İmriin, 3/97) iiyeti sırrınca sufılerin Hak ile halk arasında bir irtibat kurmadıkları halde 
nasıl olup da ııiiciidiyye mezhebinden sayılacakları sorusunu sorar. Ona göre burada 
Allahü Teaiii 'nın alemierin rabbi olması hasebiyle onunla halk arasında olsa olsa sultan 
ile raiyyet arasındaki ilişki gibi bir bağlantı olur. Raiyyet demek, sultilnın saltanatı de
mektir. Saltanat ise mertebedir. Binaenaleyh, mertebenin itibarının olmayışı, sultilnın 
vücüdunun ve raiyyetin olmamasını gerektirmez. (Bk.: İsmail Hakkı Bursevi, Kitii
hii 'n-Netice, Hazırlayanlar: Ali Namlı-İmdat Yavaş, İstanbul, 1997, c. II, s. 332) Ferid 
Ka m da ka inat kitabında bulunan her kelimeden ayrı ayrı anlamlar çıkarıp kelimelerin 
bütününden bir manii elde edemeyen perakendeci düşünürlerin, a'yiinda kevn ile açık
lanan vücudu (varlığı) vahdet ehlinin bu kelimeye verdiği öbür manii ile karıştırarak 
onların irfan mesleğine Viiclidiyye adını verdiklerini söylemektedir. Böylece bu kimse
ler, vahdet ehline yaptıkları tecavüz ve sataşmalarıyla insaf ölçülerinden oldukça uzak
laşmışlardır. Halbuki vahdet ehli Cenab-ı Hakk'ı görmüş, gördüğünü "ııiiciid"dan baş
ka bir kelimeyle ifiide edememiş, kesret e h li (zahir uleması) sufılerin "ı•iicfid" tabirin
den a 'yanda açıklanan manayı kastettiklerini zannederek onu bir türlü Ceniib-ı Hak k' ın 
şiinma layık görememişlerdir. (B k.: Kam, Valıdet-i Viicıid ve Pantei:::m, ss. 107-1 08). 

38 Nitekim Ferid Kanı da Panteizm kelimesinin Viicfidiyye kelimesiyle tefslr edilebile
ceğini ifiide etmektedir." (B k.: Kanı, Valıdet-İ Viicıid ve Pantei:::m. s. 1 O. Ayrıca b k.: 
Uludağ, Tasm•virf"Terimleri Södiiğii, s. 525). 

39 Yiğitbaşı Veli, Ccimiu'l-Esrciı; vr. 7a 
40 Nitekim Ncemüddin el-Kübra (618/1221) da çoğu kez pek çok sufınin başta kendi 

çoluk-çocukları olmak üzere etrafındakiler tarafından ınanevi hallerinin idrilk ve ihiita 
edileıııediğini, bu yüzden o sufınin çocuklarında veya yakın çevresindekilerde zaman 
zaman il had ve sapıklık hallerinin zuhur edebileceğini haber vermektedir. (Necıııüddln 
cl-Kübrii, Usıilii Aşere, s. 61) Demek ki şeyh oğlu olmak, bu yolda kişiye herhangi bir 
avantaj sağlamaınaktadır. 

41 Yiğitbaşı Veli, Ccimiu'/-Esrôı; vr. 7a. İlm-i lediinden haber verebilme seviyesine gel
dikten sonra herkesin ınürşid olabileceğini söyleyen bu zümre de kendilerine Eııliyfiiy
ye denen kimselere benzemektedir ki, bunlar velilik derecesine ayak basan kimselerden 
şer'! yükümlülüğün kalkacağını ileri sürerler. (Ayni, Tasavvırf"Tôrilıi. s. 2 12). 
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2.6. Altıncı grupta yer alan birtakım kimseler de bu yolun hakiki mana

da ehlinin kalmarlığını iddia ederek vefat etmiş tarikat büyüklerinin mezar

larını ve giysilerini kutsal· sayıp onların kabiderinin tozunu-toprağını ken

dilerine adeta mürşid edinmişlerdir. Müellifırnize göre gerçi mezara ziya

rette bulunup dua etmek caizdir; ama bu tür ziyaretlerde kalp hastalıklarına 

deva bulunmaz.42 

2.7. Yiğitbaşı Veli, yedinci sırada saydığı bazı kimselerinmehdfrıin veya 

kutbun ne demek olduğunu bile bilmekten aciz oldukları halde mehdfli03 

iddiasıyla ortaya çıkıp kutubluk davası gütmeye kalkıştıklarını44 söylemek
tedir. 

2.8. Ayrıca sekizinci olarak süfilere hor bakıp onları mülhid sayan bazı 

kişiler var ise de bunlar ehl-i sünnet ve 'l-cemaattendirler ve kötü niyet bes

lemeksizin Allah'a itaat ederlerse onun sevgili kulları arasına dahil olabi
lirler.45 

Allilled Şemseddin-i Marmara vi, din dışı halleri nedeniyle mezmum ola

rak nitelendirdiği bu sekiz grup batıl tarikatİn yanıldıkları noktaları böyle

ce tanıttıktan sonra, bu zümrelerin görüşlerine cevap mahiyetinde olmak 

42 Yiğitbaşı Veli, Ciimiu 'l-Esriiı; vr. 7a-7b 
43 Melıdflik: Daha çok İslam Mezhepleri Tarihi'nin alanına giren bu inanışa göre, zulüm

le dolmuş bu dünyayı adaletle donatacak birme/ıdfbeklenmektedir. Kelime olarakmelıdf, 
'kendisine rehberlik edilen' demektir. Bütün yollar ve yönler Allahü Teaiii'dan geldiği 
için melıdi, 'kendisine Allah tarafından yol gösterilen kişi' manasma gelir. Şii akaidi
nin temel inanışlarından birini oluşturan melıdflik inancı, hemen her Şfa fırkasında 
farklı görünümlerle yerini almaktadır. Kıyametten önce mutlaka gelmesi beklenen bir 
melıdf fikri bütün canlılığıyla hala ayakta durmaktadır. Şfa için temel bir inanç konusu 
olan melıdflik, Siinnf İslam dünyasında usül-i dine dahil bir akide olarak yerleşmemiş 
olmasına rağmen birtakım dünyevi ve siyasi ernellerin ve çaresiz kütlelerin ilgi odağı 
olmuş ve olmaktadır. (Mezhep ler Tarihi'nde genellikle mesilı inancı ile birlikte değer
lendirilen melıdflik hakkında geniş bilgi için bk.: Prof. Dr. Ethem Ruhi Fığlalı, Çağı
mızda İtikadf İs/dm Mezhep/eri, VI. baskı, İzmir, 1993, ss. 246-288) Tarihte Türkler 
müslüman olduktan sonra Hıristiyanlığa ait unsurlar taşıyan bu melıdf inancı, zamanla 
bazı Türk topluluklar arasında oluşan heterodoks İslam'ın ayrılmaz bir karakteristik 
olarak yerini almıştır. Öyle ki, Osmanlı dönemi de dahil olmak üzere, İslami dönem 
Türk tarihindeki merkezi yönetimlere karşı girişilen hemen bütün heterodoks hareket
ler, istisnasız melıdf inanışının etkisini çok açık bir biçimde sergilerler. (Bu konuda 
bilgi için b k.: Prof. Dr. Ahmet Yaşar Ocak, Babaffer İsyiinı Alevfliğin Tarihsel Altyapı
sı, II. baskı, İstanbul, 1996, ss. 79-80). 

44 Yiğitbaşı Veli, Ciimiu '1-Esriiı; vr. 7b 
45 Yiğitbaşı Veli, Ciimiu '1-Esriiı; vr. 7b. Burada da müellifimiz, tasavvufu ve tarikat erb

ab'ının bazı görüş ve davranışlarını şirk ve küfür olarak değerlendiren.dar anlayışlı sünni 
müslümanları kastetmektedir. 
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üzere Hak ehli olanların vasıflarım açıklayarak şer' -i şerife uygun bir tari

katİn nasıl olması gerektiği hususunu vuzüha kavuşturur. 

Ona göre, Hak ehli olanlar cümle ilim erbiibını şeyh ve mürşid olarak 

kabul ehnekle birlikte özel olarak bir miirşid-i kanıile de tabi olurlar. Her 

bir mertebenin gereğini yerine getirmek suretiyle makamları bir bir aşan bu 

kimseler, sırasıyla ebrô.rdan, mukarrebündan, elılullô.htan feyz alırlar. 

Böylece kendileri de ilim, irfan ve hikmet sahibi birer şahsiyet olurlar. Çıkılan 

bu yolculuğun sonunda bu kişiler, artık Kur'an-ı Kerim'in zahiri ve batını 

maniiianna tamamen nüfUz edip kavrayarak gereği gibi amel edebilirler. 

Ayrıca bu kimseler, tarikatİn kapısının şeriat olduğunu ve zahirsiz batının 

hiçbir işe yaramayacağım çok iyi bilirler.46 

SONUÇ 

Yiğitbaşı Vell, şeriate uygun olmayan hiçbir tasavvuf, tarikat, hakikat 

ve ını3rifet anlayışının dinen makbul sayılamayacağını; ziihirsiz biitımn b atıl 

olduğunu açıkça ifilde etmektedir. O halde ona göre, Kur'an-ı Kerim ve 

sünnet-i seniyyeye tam anlamıyla bağlı kalmayan herhangi bir tasavvuf 

yolunun kabul edilebilmesi mümkün değildir. 

Marınaravl'nin, tasavvufi düşüncenin sisteınleştikten sonra değişik tarı

katierin çok çeşitli kolları aracılığıyla Anadolu topraklarında hızla yayıldı

ğı ve Osmanlı Devleti 'nin tasavvufun sünni ve şii-batını olmak üzere iki 

farklı yönüyle ciddi manada karşılaştığı bir dönemde yaşadığını göz önün

de bulundurursak, müellifıınizin bu konudaki kaygıları daha iyi anlaşıla

caktır. O dönemde iyice artan biitıni karakterli akımlar karşısında İstanbul

'a çağrılarak hangi tarikatierin hak, hangilerinin biitıl olduklannı tesbit et

mekle görevlendirilmiş v_e bu vazifesini ifil ettikten sonra "Yiğitbaşı" ünv

anını alınış olınası.da onun bu makalede konu edilen tarikatleri tasnifınin, 

tasavvuf hareketleri ve tarikaderle ilgili Osmanlı Devleti 'nin çizdiği yeni 

politikalardaki rolünü ortaya koyması bakımından da önemlidir. Nitekim 

XV. asrın ikinci yarısında tohumları atılan şii-batıni karakterli tarikatiere 

karşı sünni tarikatleri destekleme çabaları, XVI. yy. ile birlikte artık nere

deyse bir devlet politikası halini almıştır. 

46. Yiğitbaşı Veli, Camiu'l-Esrci1; vr. 7b-8a 




